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RESUMO

A presente monografia tem o objetivo de discorrer acerca do conceito de justica trazido
pela filbsofa Hannah Arendt. A metodologia utilizada € a de compilacéo bibliografica e
estudo de posicionamento filoséfico de filésofos e juristas. Esta dividida didaticamente
em trés capitulos. Inicialmente, aborda-se sobre o conceito de justica, apresentando
0 seu historico e aspectos gerais. O segundo capitulo ocupa-se na apresentacao da
justica no pensamento de Hannah Arendt, inciando com a influéncia aristotélico-
kantiana, seguindo com a influéncia agostiniana e finalizando com as questdes
politicas so século XX. Por fim, o terceiro capitulo trata sobre os direitos humanos e
direito do cidadé&o, iniciando com os conceitos de Hannah Arendt, a atualidade do
conceito de justica e de direitos humanos de acordo com o pensamento da filosofa e,
por fim, apresenta-se a importancia dos pensamentos de hannah Arendt. Assim, o
trabalho visa contribuir para uma melhor elucidacao do tema, com apresentacdo das
correntes filosoficas e doutrinarias.
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INTRODUCAO

O presente trabalho monogréfico tem a ideia central de abordar sobre o
conceito de justica na visao da filbsofa Hannah Arendt. Para isso foram lidas obras e

artigos que abordam sobre o tema, a fim de elucidar de forma mais clara e objetiva.

7

A questdo da justica é algo tratado desde quando surgiu a filosofia no
Ocidente, por se tratar de uma questdo de ordem pratica. O Direito e a Justica se
confundem originariamente. Pode-se afirmar que o primeiro confronto na arena da
justica se da com Antigona de Sofocles (442 a.C.) quando ocorre o confronto entre o

direito natural e o direito positivado do Estado.

Com a evolucéo da linguagem filosofica a respeito da justica esta foi tratada
com a seguinte terminologia: justica comutativa, distributiva, legal e social. Posterior a
Platdo vira Aristoteles com a Etica a Nicdmaco e consolidara a doutrina da justica no
ocidente. Apoés Aristoteles virdo os estoicos que irdo fornecer as estruturas tedricas

da justica e do direito praticados pelos romanos.

Alguns filésofos acreditam que é de suma importancia a consideracao do
pensamento corrigueiro na construcdo de uma teoria da justica. Outros pensadores
conseguem intensificar tanto a racionalidade como o senso comum nas suas

construcdes teoricas sobre a justica.

Esses tedricos apontam que a racionalidade é essencial para obter melhor
compreensao de eventos que muitas vezes sdo tidos como obscuros, como também

€ uma forma de basear questdes de justica e injustica em razdes objetivas. Outrossim,



bom uso do senso comum importante, tendo em vista que exercem papel ampliador e

libertador para o préprio raciocinio.

Assim sendo, o presente trabalho que passa a ser exposto busca
apresentar a justica, a politica e o posicionamento dos filosofos, em especial o de

Hannah Arendt.



CAPITULO | — O CONCEITO DE JUSTICA

O presente trabalho tem a ideia central de a presentar o conceito de justica,
apontando a sua histéria e aspectos gerais que a regem, demonstrando 0s principais

pensamentos dos principais filosofos que abordaram sobre a justica.

1.1 A justica na histoéria

Quando se trata do pensamento de Hannah Arendt (1906-1975), a teoria
da justica ndo faz parte de suas preocupacdes politicas, mas sim aquela de direito e
especificamente aquela de direito humano que acaba por envolver questdes de justica

social.

A questdo da justica € algo tratado desde quando surgiu a filosofia no
Ocidente, por se tratar de uma questdo de ordem pratica. O Direito e a Justica se
confundem originariamente. Pode-se afirmar que o primeiro confronto na arena da
justica se da com Antigona de Sofocles (442 a.C.) quando ocorre o confronto entre o
direito natural e o direito positivado do Estado (BITTAR; ALMEIDA, 2010).

O segundo autor a tratar, dessa vez filosoficamente, da justica e do direito
foi Platdo em sua obra ‘A Republica’. Nessa obra Platdo descreve a justica como
virtude maior que rege a sociedade através da sabedoria, da coragem e da

temperanca.

As bases teo6ricas de Hannah Arendt sdo Platdo, Aristoteles e Kant,

sempre em uma perspectiva de razao pratica e nao teorética. A abordagem presente



dar-se-a principalmente em Aristoteles por ser o autor que mais influenciou Hannah
Arendt (LEITE, 2008).

Com a evolucdo da linguagem filoséfica a respeito da justica esta foi
tratada com a seguinte terminologia: justica comutativa, distributiva, legal e social.
Posterior a Platdo vira Aristételes com a Etica a Nicomaco e consolidara a doutrina da
justica no ocidente. Apés Aristételes virdo os estoicos que irdo fornecer as estruturas
tedricas da justica e do direito praticados pelos romanos (BITTAR; ALMEIDA, 2010).

Com o advento do cristianismo, a justica sofrer4d uma grande influéncia por
parte da patristica e da escolastica, pois a justica politica tem haver com a justica
divina pois Deus é criador e as leis criadas por Deus podem ser deduzidas pela razéo
humana. Os dois principais autores dessas teses sdo Agostinho Aurélio e Tomas de

Aquino, na Cidade de Deus, e Tomas de Aquino na Suma Teologica (LEITE, 2008).

A partir da modernidade, com o surgimento do Estado os conceitos de
justica e de direito irdo sofrer uma profunda mudanca pois serdo tratados de forma
imanente como atributos do Estado: direito e justica serdo tratados como questdes
relacionadas ao poder. Fenémeno este verificavel desde Maquiavel (1469-1527),
Hobbes, Locke, Kant, Bobbio), etc (LEITE, 2008).

Atualmente, ap0és as tragédias do século XX, sobretudo, as duas guerras
mundiais 0s conceitos de justica e direito retornaram a discussao juridico filoséfica,
sendo o maior exemplo a Declaracédo Universal dos Direitos Humanos (1948). Evento
ao qual Hannah Arendt foi extremamente critica (BITTAR; ALMEIDA, 2010).

Nesse contexto, a justica corresponde: aos magistrados (filosofos)
devem governar; os guardibes, defender a cidade das desordens
internas e dos ataques externos; os artesdos e agricultores, produzir.
Devem fazer apenas isso, sem intromissdo naquilo que néo lhes
compete pelo oficio ou classe. Justica, pois, é cada um fazer o que lhe
€ cometido, sem intrometer-se na seara dos demais. Isto significa que
nenhuma das virtudes poderia existir sem a justica. A injustica seria a
ruptura desta ordem, a sedigéo das poténcias inferiores contra a razéo
(LEITE, 2008, p. 29).

De acordo com Platéo, a justica consiste na virtude do cidadéo e do filésofo

gue possui predominancia sobre as outras, a saber, sabedoria, coragem e



temperanca. A justica é responsavel por ordenar as virtudes que regem as trés partes
da alma humana, a racional: que possibilita o conhecimento das idéias; a
irrascibilidade que trata dos impulsos e afetos e; a concupiscente que aponta as
necessidades mais elementares. “A razdo seria governada pela sabedoria ou
prudéncia , a irrascivel pela coragem. Tanto a irrascibilidade e a concupisciéncia
deveriam submeter-se a raz&o, por meio da temperanga ou moderacédo” (BITTAR;
ALMEIDA, 2010, p. 109).

Platdo asseverou que a justica nada mais é que manter a ordem original,
ou as formas de governo degenerariam. De acordo com o fildsofo, a Unica forma de
governo legitima e justa seria 0 governo dos sabios, que poderia se tratar de uma
monarquia. As demais formas de governo seriam degeneradas da pura, onde nao
seria possivel haver a justica. Se os ricos ficassem no comando do local, seria uma
oligarquia, que possibilitaria a divisdo dos cidad&os entre os mais abastados e os

pobres.

A oligarquia geraria um acumulo de bens para os ricos,
desequilibrando e dividindo a cidade em duas, abrindo caminho para
a democracia (a desordem). Com a desordem da democracia, um
Unico homem tiraria proveito da situacdo para sagrar-se no poder,
inaugurando a tirania, a forma que mais se opfe a justica. J4, em O
Politico, Platdo descreve trés formas legitimas de governo (monarquia,
aristocracia e democracia moderada, em ordem decrescente de
preferéncia) e trés formas ilegitimas de governo (democracia
turbulenta, oligarquia e tirania, da menos para a mais corrupta). Em As
Leis, Platdo acrescenta uma forma a classificacdo exposta em ‘O
Politico’: a forma mista de governo, que € uma mescla de monarquia
e democracia (LEITE, 2008, p. 32).

Possivel perceber com isso que néo se trara de uma justica somente dos
homens, mas de uma metafisica, presente no que vai além-vida, em que a justica
universal se apresenta pela doutrina da punicdo do erro realizado, bem como

recompensa para o bem realizado. Veja-se:

A conduta ética e seu regramento possuem raizes no Além (Hades),
de modo que o sucesso terreno (homicidas, tiranos, libertinos...) e o
insucesso terreno (SOcrates...) ndo podem representar critérios de
mensurabilidade do carater de um homem (se justo ou injusto). No
reino das aparéncias (mundo terreno, sensivel), o que parece ser
justo, em verdade, ndo o €; o0 que parece ser injusto, em verdade, ndo
0 é (BITTAR; ALMEIDA, 2010, p. 121).



Desta forma, é possivel perceber que Platdo demonstra que a alma racional
deve controlar as outras partes da alma, a fim de que se tenha a harmonia da virtude,
caso contrario, prevalecera o vicio. Outrossim, esse plano é metafisico, e ndo terreno.
A formacédo da alma deveria prepara-la para chegar ao Bem Absoluto, o que seria
uma func¢éo do Estado, a fim de que o cidad&do pudesse aproveitar melhor e também

melhor servi-lo.

1.3 Aspectos gerais da justica

Todas as questdes que englobam a justica faz com que muitos venham a
pensar em suas mentes sobre a luz da ciéncia, conhecer mais a fundo sobre o tema.
Oriundos das mais diversas areas do conhecimento e das mais diversas vertentes

filosoficas, esses pensadores se propuseram a tracar um perfil tedrico da justica.

Certamente esses autores enfrentaram e enfrentam 0s revezes
naturais de se trabalhar com a ciéncia filoséfica, que envolve, como ja
dito, lidar com a elevada coloracdo emotiva que esse assunto carrega
nas mentes das pessoas. Para alguns autores da teoria da justica,
essa carga emocional que acompanha o termo “justica”, fruto do senso
comum, é prejudicial a elaboracdo de uma teoria consistente sobre o
tema, distorcendo o foco conceitual do que € a justica (CHAUI, 20086,
p. 98).

Algumas correntes, como a de Platdo, Sécrates e Zendo, bem como o0s
Baruch Spinoza e Descartes, Habermas e Rainer Forst, negavam aa importancia do
senso comum, tendo pontuado seus estudos baseados na importancia suprema da

razdo. De acordo com Perelman:

O papel da dialética de Zendo, de Sdcrates e de Platdo serd o de
demonstrar claramente as incoeréncias a que leva o senso comum, do
qual se tem de purgar o pensamento para chegar a uma filosofia, que
se inspira nas matematicas e se deixa guiar pela razao; essa razao,
gue o cristianismo, a partir de Santo Agostinho, considerara um palido
reflexo da raz&o divina. Essa tradicdo sera continuada pelo
racionalismo do século XVII que, através de Descartes, Spinoza,
Leibniz, desprezara tanto o senso comum como a lingua vulgar. Em
busca das ideias claras e distintas, desdenha-se o sentido habitual das
nogoes. (2005, p.236).

Alguns filésofos acreditam que é de suma importancia a consideracéo do

pensamento corriqueiro na construgcdo de uma teoria da justica. Outros pensadores



conseguem intensificar tanto a racionalidade como o senso comum nas suas

construcdes tedricas sobre a justica.

Esses tedricos apontam que a racionalidade é essencial para obter melhor
compreensao de eventos que muitas vezes sao tidos como obscuros, como também
€ uma forma de basear questdes de justica e injustica em razdes objetivas. Outrossim,
bom uso do senso comum importante, tendo em vista que exercem papel ampliador e

libertador para o préprio raciocinio.

Amartya Sen aponta da seguinte forma:

Embora seja certamente verdade que a ideologia e as crencas
dogmaticas podem surgir de outras fontes que néo a religido e os
costumes, e foi assim que com frequéncia surgiram, isso ndo implica
a negacdo do papel da razdo na avaliagdo do fundamento por tras das
atitudes instintivas, ndo menos do que na apreciacdo dos argumentos
apresentados para justificar politicas deliberadas. O que Akbar5
chamou de “caminho da raz&o” nao exclui prestar atengao ao valor das
reacdes instintivas, nem ignorar o papel informativo que nossas
reacdes mentais frequentemente desempenham. E tudo isso é
bastante coerente com ndo conceder a nossos instintos nao
analisados uma incondicional palavra final. (SEN, 2013, p. 81).

Para que haja uma ligacéo severa entre racionalidade e o senso comum na
concepcao da justica, € necessario que haja um equilibrio entre as necessidades
corriqueiras das pessoas e a seguranca que o uso da razdo proporciona para o
suprimento dessas necessidades. A diferenca das correntes filosoficas influencia e
pode ser util para se classificar uma teoria conforme o que ela defende. Conhecer o
posicionamento de cada tedrico é preciso para que se possa realizar uma reflexdo da

possibilidade de aplicacdo pratica das suas teorias em cada caso especifico.

O liberalismo trazido na teoria da justica esta diretamente relacionado a
John Rawls, que defende a justica como equidade, principalmente de oportunidades.

Porém a linha comunitarista conflita com a ideia liberal. Wallace Ferreira asseverou:

Os comunitaristas surgem a partir da critica que elaboram em relacao
as concepcoes liberais e libertarias. Aqui, eles véem a comunidade
como o lugar onde aparece o0 espago comum da cultura, da politica,
dentre outras esferas sociais. A cultura dentro da comunidade é que
vai definir esse espaco de compartilhamento das praticas sociais. No



comunitarismo, a concepcao de bem é o que informa o direito, é aquilo
gue € justo ou injusto, portanto. (FERREIRA, 2013).

A teoria da justica trazida pelos libertarianistas apresentam da ideia de que
as liberdades individuais sdo o maior valor para a justica, sendo qualquer intervencao
do Estado uma afronta a necessidade autoreguladora da sociedade. O bem comum
ndo pode ser levado em consideracéo para a teoria libertaria, onde o individualismo
deve ser a resposta para solugéo das injusti¢cas. A centralizagdo que uma instituicao
como o estado pode promover é inaceitavel para os doutrinadores da teoria libertaria,
uma vez que interferiria nas liberdades individuais dos sujeitos (CHAUI, 2006).

Ronald Dworkin defende a teoria igualitaria, que pode ser considerada
como um meio termo entre o liberalismo de Rawls e o libertarianismo de Nozick. Para
ele, as liberdades individuais devem ser respeitadas, porém ndo se deve
desconsiderar a importancia da instituicdo do estado. Assim sendo, Dworkin aponta
gue o Estado pode se abster de qualquer intromissao nas decisdes privadas de algum
individuo, negando a posicdo de que as pessoas devem agir de uma forma
determinada como na teoria rawlsiana. Porém, o autor assevera ainda que o Estado
deve intervir no sentido de prover os bens basicos para que as pessoas possam
buscar uma vida digna (DWORKIN, 2003).

John Rawls traz novamente a filosofia e para as ciéncias juridicas a questao
da justica enquanto objeto de uma teoria abandonada na segunda metade do século
XIX. Rawls, constr6i um conceito de justica como equidade, que se tornaria uma

influéncia certa em grande parte dos trabalhos sobre o tema.

Os conceitos trazidos por John Rawls sdo de suma importancia, porém hoje
nao se pode deixar de identificar alguns pontos que ndo se encaixam com o sentido
de justica de alguns pensadores. Assim sendo, sua teoria esta dividida em dois

momentos. A saber:

A teoria da justica pode ser dividida em duas partes principais: (1) uma
interpretacdo da situacdo inicial e uma formulacdo dos Varios
principios disponiveis para escolha ali, e (2) uma demonstracédo
estabelecendo quais dos principios seriam de fato adotados. (RAWLS,
1997, p. 57).



Para o autor, a justica deve ser alcancada diante da exigéncia prioritaria da
equidade. A nocao de equidade possui papel substancial na teoria da justica de John
Rawls, tendo em vista que € a partir dela e em seu meio que comeca e se desenvolve
todo o seu trabalho. O autor aponta a equidade como um estado de igualdade entre
as pessoas, devendo-se considerar os interesses de todos com total auséncia de

auto-interesse, excentricidades pessoais ou preconceitos.

Basicamente o0 pensamento de equidade € uma exigéncia de
imparcialidade, que sera fundamental para o desenvolvimento da segunda etapa de

sua teoria. Veja-se:

Uma vez que todos estdo numa situacdo semelhante e ninguém pode
designar principios para favorecer sua condicdo particular, os
principios da justica sdo o resultado de um consenso ou ajuste
equitativo [...] A essa maneira de considerar os principios de justica,
chamarei de “justica como equidade.” (RAWLS, 1997, p. 12).

Rawls dispde que depende da imparcialidade para que os principios da
justica possam ser realizados. Esse consenso se daria em um momento hipotético de
contrato social no qual um grupo de pessoas, nos termos do filésofo, “vestindo um véu

de ignorancia” unanimemente elegem os principios de justica.

Referidos principios definiriam as instituicdes sociais que deveriam regular
os atos da sociedade justa, em contraste com o status quo ante. Estas se
posicionariam como 0 governo da sociedade, iniciando a criacdo de normas

regulamentadoras que serviriam como mantenedoras. Assim:

A posicdo original é, poderiamos dizer, o status quo inicial apropriado,

e assim os consensos fundamentais nela alcancados sé@o equitativos.
Isso explica a propriedade da frase ‘justica como equidade’. [...] A
justica como equidade comega, como ja disse, como uma das mais
genéricas dentre todas as escolhas que as pessoas podem fazer em
conjunto, especificamente, a escolha dos primeiros principios de uma
concepcgao da justica que deve regular todas as subsequentes criticas
e reformas das instituicbes. Depois de haver escolhido uma
concepgdo de justica, podemos supor que as pessoas deverdo
escolher uma constituicdo e uma legislatura para elaborar leis, e assim
por diante, tudo em consonancia com o0s principios da justica
inicialmente acordados. (RAWLS, 1997. p. 13-14).

A justica como equidade de Rawls, € uma construcéo politica, devendo as

pessoas que democraticamente participaram dela agir de forma razoavel, por mais
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gue tenham suas doutrinas contrarias. O autor aponta que, as pessoas deveriam ser
razoaveis durante a maior parte do tempo, preferencialmente quando forem
apresentados casos acerca de fundamentos constitucionais e questbes de justica
bésica.

De acordo com John Rawls, pode ser resumido em trés estagios: (a) eleicao
dos principios basicos, (b) selecdo das instituicdes reais que governariam a sociedade
conforme os principios previamente escolhidos e (c) da formulacdo das leis que

resguardariam a aplicacao dos principios de justica da sociedade.

Rawls dispde ainda a segunda parte da sua teoria, esclarecendo que a
partir de entdo, serdo estabelecidos os principios adotados pelas instituicbes que
regrarao a sociedade. “Os principios para as instituicbes ndo devem ser confundidos
com os principios que se aplicam aos individuos e as suas a¢des em circunstancias
particulares”. (RAWLS, 1997, p. 57-58).

Como exemplos de instituicdes, ou, falando de forma mais geral, de
praticas sociais, posso pensar em jogos e frituais, julgamentos e
parlamentos, mercados e sistemas de propriedade. Pode-se
considerar uma instituicdo de dois modos: primeiro, como um objeto
abstrato, ou seja, como uma forma possivel de conduta expressa por
um sistema de regras; segundo, como a realizacdo das acles
especificadas por essas regras no pensamento e na conduta de certas
pessoas em uma dada época e lugar. (RAWLS, 1997, p. 58).

Em resumo, as instituicbes sdo as estruturas basicas da sociedade,
preenchendo todos o0s elementos coletivos, corporeos e incorpéreos que estabelecem
adequacao organizacional para que possa a compor. Estes sdo 0s principios que 0s

individuos deveriam escolher para suas acdes institucionais:

Primeiro: cada pessoa deve ter um direito igual ao mais abrangente
sistema de liberdades basicas iguais que seja compativel com um
sistema semelhante de liberdades para as outras. Segundo: as
desigualdades sociais e econbmicas devem ser ordenadas de tal
modo gue sejam ao mesmo tempo (a) consideradas como vantajosas
para todos dentro do limite do razoavel, e (b) vinculadas a posi¢bes e
cargos disponiveis a todos. (grifo nosso). (RAWLS, 1997, p. 64).

Assim sendo, estes serviriam para direcionar a atuagao das instituicbes no
sentido da plena justica ou reduzir a possibilidade de injustica. Somente através da

adocédo unanime e consensual desses principios € que a teoria da justica se realiza.
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O primeiro principio pressupde uma prioridade absoluta da liberdade, com
sua prevaléncia acima de qualquer outra prioridade humana. As liberdades politicas,
econbmicas, de expressao, devem ser estar incélumes de qualquer acéo institucional,
ou seja, nenhuma liberdade pode ser diminuida a fim de que se promova uma maior
distribuicdo de renda (SEN, 2009).

A primeira parte do segundo principio aponta acerca da necessidade de
se buscar a equidade distributiva e assume a forma de fazer com que os membros da

sociedade em pior situacdo sejam beneficiados tanto quanto possivel. (SEN, 2009).

Com a observancia indesviavel dos principios institucionais aqui
apresentados, bem como com a conduta individual razoavel de acordo com os

preceitos de justica originais, a sociedade estaria em avancgo rumo a justica plena:

E tendo procedido assim, elas [as pessoas] pode, independentemente
de sua geracdo, reunir em um Unico sistema todas as perspectivas
individuais e atingir juntas principios reguladores que podem ser
afirmados por todos, na medida em que vivem de acordo com eles,
cada um de seu proprio ponto de vista. A pureza de coragdo, se
pudéssemos atingi-la, consistiria em ver isso claramente e agir com
graca e autocontrole em virtude desse entendimento (RAWLS, 1997,
p. 655).

A corrente contratualista adotada por John Rawls na construcédo de sua
teoria merece uma analise critica. Amartya Sen assevera que a abordagem

unicamente transcendental dele seja ideal para se elaborar uma teoria de justica:

A ideia de abordar a questdo da equidade através do artificio do
espectador imparcial smithiano permite algumas possibilidades que
nao estdo imediatamente disponiveis na linha contratualista de
argumentacdo utilizada por Rawls. Temos de analisar os aspectos
pelos quais a linha smithiana de argumentacdo, envolvendo o
espectador imparcial, é capaz de levar em conta possibilidades que a
abordagem do contrato social ndo pode facilmente acomodar,
incluindo: (1) lidar com a avaliacdo comparativa e ndo apenas a
identificacdo de uma solucdo transcendental; (2) atentar para as
realizagfes sociais e ndo apenas para as demandas das instituicbes
e das regras; (3) permitir a incompletude na avaliagdo social, mas
ainda fornecer orientacdo sobre importantes problemas de justica
social, incluindo a urgéncia de eliminar os casos de manifesta injustica,;
e (4) prestar atencdo em vozes além dos participantes do grupo
contratualista, seja para levar em conta seus interesses, seja para
evitar cair na armadilha do paroquialismo. (SEN, 2009, p. 101).
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Varias criticas foram dirigidas a Rawls, tendo em vista que muitos
pensadores diziam ser impossivel buscar um consenso universal acerca de principios
de justica, tornando contraditério o disposto acerca da liberdade de pensamento que

Rawls sempre defendeu.



CAPITULO Il — A JUSTICA NO PENSAMENTO DE HANNAH ARENDT

O presente capitulo traz sobre o pensamento de Hannah Arendt acerca
da justica, apontando sobre a influéncia aristotélico-kantiana, bem como a

agostiniana e, por fim, as questdes politicas do Século XX.

2.1 A influéncia aristotélico-kantiana

O conceito de justica, em Hannah Arendt, é equitativo. E possivel entender
gue a adequacao do Direito, em seu sentido amplo, adere ao caso concreto. Em
Arendt a justica € identificada com a legitimidade. Sendo assim, Hannah Arendt
guestiona a Lei, os Principios do Direito, as Normas Juridicas, o Estado e a

Constituicado que rege as relacdes interpessoais.

A Justica como uma equidade trazida pela autora, é abordada a partir do
Totalitarismo, principalmente no Regime Nacional-socialista Alemao, que perdurou
entre 1933 e 1945. A justica, para Hannah Arendt, possui os elementos do respaldo
juridico, do julgamento, do pensamento e da vontade, levando entdo a acdo. Desta
forma, o conceito de Justica esta vinculado a ética da responsabilidade. Assim, é
importante estabelecer um paralelo entre os seguintes elementos: Direito, Justica e

Etica da Responsabilidade.

A relacdo entre a justica e a ética da responsabilidade é fundamental no
pensamento de Hannah Arendt, uma vez que ela desenvolve uma Filosofia Politica

de justica equitativa, na relacao entre Lei, Direito e Estado:

A igualdade de condi¢des, embora constitua requisito basico da
justica, € uma das mais incertas especulagbes da humanidade
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moderna. Quanto mais tendem as condi¢Oes para a igualdade, mais
dificil se torna explicar as diferencas que realmente existem entre as
pessoas; assim, fugindo da aceitacdo racional dessa tendéncia, os
individuos que se julgam de fato iguais entre si formam grupos que se
tornam mais fechados em relacdo aos outros e, com isto, diferentes.
(ARENDT, 1989, p. 76).

A preocupacédo de Hannah Arendt é justificada da melhor forma: a medida
em que a igualdade se torna um elemento de aceitacdo, algumas pessoas buscam
possuir direitos iguais, enquanto outras ficam a margem da sociedade. A partir da
sociedade moderna, no Século XVII teve-se esse tipo de posicionamento, 0 que nao
absorveu todos 0s grupos sociais.

A autora ainda dispde sobre a mudanga no sentido de igualdade “que do
conceito politico passou ao conceito social, € ainda mais perigosa quando uma
sociedade deixa pouca margem de atuagcao para grupos e individuos especiais, pois
entdo suas diferengas com relagcdo a maioria se tornam ainda mais conspicuas”
(ARENDT, 1989, p. 76).

O antissemitismo (ndo apenas o 6dio aos judeus), o imperialismo (ndo
apenas a conquista) e o totalitarismo (ndo apenas a ditadura) um apos
0 outro, um mais brutalmente que o outro demonstraram que a
dignidade humana precisa de nova garantia, somente encontravel em
novos principios politicos e em uma nova lei na Terra, cuja vigéncia
desta vez alcance toda a humanidade, mas cujo poder deve
permanecer estritamente limitado, estabelecido e controlado por
entidades territoriais novamente definidas. (ARENDT, 1989, p. 13)

Celso Lafer (2008, p. 44) asseverou que

De fato, o totalitarismo, ao monopolizar a expressao da verdade
procura através da propaganda e do controle dos meios de
comunicagao assegurar uma versao oficial dos fatos, desfigurando-os
para adequa-los a sua ideologia. Da mesma maneira o antissemitismo
moderno, como se pode ver pelo uso dos Protocolos dos Sabios de
Sido uma falsificacdo elaborada no século XIX pela policia secreta da
Russia czarista e atribuida aos judeus como um projeto de dominacéo
universal empregou e emprega a mentira de uma falsificagcdo para fins
de propaganda antijudaica, inventando acontecimentos para ajusta-
los a uma ideologia.

A legislacdo € um dos requisitos fundamentais para a garantia da vida em
sociedade, e para que haja estabilidade e seguranca, é necessario justica. Apesar de

Hannah Arendt n&o ter nenhum posicionamento escrito que aborde de forma expressa
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a Filosofia do Direito, € possivel depreender de seus pensamentos que sem um
regime legislativo completo, € impossivel chegar-se a vivéncia politica:
Arendt ndo escreveu qualquer obra em que sistematizasse suas
concepgOes acerca da Filosofia do Direito ou em que se detivesse
apenas sobre o campo do Direito. Entretanto, pode-se encontrar este
enfoque em recortes esparsos, com maior especificidade em Origens

do Totalitarismo, A Condicdo Humana, Crises da Republica, Sobre a
Revolucao, entre outros. (SCHIO; PEIXOTO, 2012, p. 289).

No Regime Totalitario havia conteudo legal, porém o Direito era aplicado
de forma arbitraria, apesar da Constituicdo de Weimar (1919) néo ter sido revogada:
ela tdo somente ndo era utilizada. Ou seja, permaneceu vigente, mas foi

desconsiderada pelos Nazistas:

Isso s6 pbde acontecer porque os Direitos do Homem, apenas
formulados mas nunca filosoficamente estabelecidos, apenas
proclamados mas nunca politicamente garantidos, perderam, em sua
forma tradicional, toda a validade. (ARENDT, 1989, p. 498)

A justica, no pensamento politico de Arendt, pode ser vista como um
elemento de equidade em um panorama independente de organizagéo social, tendo
em vista que ela vé a Justica para o ser humano. Entre tomar uma decisao e realizar
um juizo se pode perceber que a autora releva a importancia de elementos de valor
decorrentes do pensar. E necessario, portanto, analisar en passant Totalitario, onde o
individuo é convertido em algo que néo seja a sua verdadeira razao de ser, de acordo

com a sua condi¢cdo humana.

2.2 A influéncia agostiniana

O conceito de justica, de acordo com Agostinho, ainda que deva muito ao
pensamento antigo (em Platdo), é derivado de uma visdo de mundo construida de
forma progressiva a partir da leitura de pensadores do periodo romano, do

pensamento neoplaténico e, principalmente, da sua conversao ao cristianismo.

Quando se tem a visao de Deus como o criador, pessoal e em intima

relacdo com o homem, caracteristica principal do cristianismo, faz Agostinho construa
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um novo significado aos conceitos dados a Antiguidade como Ordem e Justica. A
Ordem é considerada uma espécie de nucleo em sua metafisica. A partir da ordem
tem-se um melhor entendimento do conceito de justica na obra de Agostinho: “ao
mesmo tempo em que concebe o homem dotado de liberdade desde sua relagéao
natural com a Ordem do mundo, ele também o toma desde sua relacdo pessoal com
o ser divino que é fundamento desta Ordem” (RATZINGER, 2012, p. 233).

Diante dessa afirmativa, o conceito de Ordem pode ser visto como
“‘instancia mediadora” das relagdes ontoldgicas do homem, como sendo o ponto de

partida para o entendimento de justica.

Agostinho recebeu a influéncia do estoicismo em meio a forte cultura
literaria da Antiguidade que caracterizava sua formacao como retor.
Foi mediante a leitura de classicos romanos, sobretudo Cicero, que
ele se embrenhou pela primeira vez na procura por uma forma de
compreender a Verdade sob a égide da Filosofia. Ainda que tenham
sido os textos platénicos que Ihe propiciaram uma compreensao mais
profunda das Escrituras cristas, estas leituras foram as “filosofias” que
junto com Plotino permaneceram de modo inconteste fortemente
presentes na pena de Agostinho (MARROU, 1938, p. 17).

A principal caracteristica do pensamento resignificado por Agostinho é a
concepgao da natureza como um “ser vivo” acoplado por uma forga racional que Ihe
conduz de forma ordenada. E uma “razdo de caracteristicas materiais” que apresenta
um tom de mistério ao conceber a Ordem da realidade. Na fisica estoica existe uma
identificac&o entre a realidade material e a racionalidade do que decorre que nada, e,
como consequéncia, da propria causalidade material inerente a ela e a sua

mutabilidade.

De acordo com Torchia (2001, p. 517)

[...] no estoicismo que Agostinho encontrara havia a ideia de um
monismo em gque Deus se identificava com a mente, com a matéria e
com o universo como uma totalidade. Estes principios fundamentam
uma cosmologia em que todas as coisas (inclusive Deus) estdo
submetidas a constante mudanca.

De acordo com a cosmologia estoica, 0 mundo deve ser entendido como o

universo e tudo o que nele ha, sendo que é concebido desde um ponto de vista
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material onde o ser divino se confunde com o cosmos compreensivel e explicavel em

sua propria ordem natural.

N&o existe nada exterior a natureza material que possa ser tomado como
Principio dela. Ao procurar um principio racional que busque justificar e explicar a
ordem da realidade é necessario deduzir da natureza um principio ativo cheio de
forca, ou seja, a natureza possui seu proprio Principio. Os estoicos acreditavam no
progresso moral do homem, mas de acordo com a medida em que ele conseguisse
configurar sua alma ao que era considerado perfeito da ordem natural e aprofundar-

se no conhecimento misterioso de sua racionalidade.

Na visdo estoica existe uma identidade entre a nocdo de ordem e a de
causalidade universal; logo, a racionalidade humana é reduzida a uma funcédo da
Razao césmica. Diante deste prisma a condicdo humana esta longe de ser o cume ou
o centro do universo, diminuindo a uma pequena parcela que em momento algum é

tomada como a abertura do cosmos em a racionalidade pode ser descortinada:

[...] muitos poderes cercam-nos ao supremo numem por forca e
natureza, e nos sdo desconhecidos [...]; substancias tdo ténues nao
sdo apreciaveis aos olhos dos homens, sua majestosa santidade se
oculta em profundo retiro para governar seu império [...]. A natureza
nao se mostra completamente desde logo. Nés seremos iniciados, e
estamos ainda as portas do templo (ULLMAN, 1996, p. 90).

2.3 As questdes politicas do século XX

A filésofa judia Hannah Arendt faz critica do nazi-fascismo e do stalinismo,
guando que para instaurar um regime totalitario, os lideres se aproveiram de um
estagio do corpo social, denominado por sociedade atomizada, a fim de incluir no todo
unitario e univoco, os individuos ainda nao-alinhados a uma organizacéao politica,

social ou cultural existente.

Isso faz com que o conceito de interesse das massas seja desencadeado,
0 que parece ser apenas a somatéria de desilusbes catalisadas por doses de

fanatismo ideologico. Para Arendt (1989) o Totalitarismo esta relacionado a
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predisposicdo em que as massas tem em construir uma sociedade onde os membros

ajam e reajam segundo as regras de um mundo ficticio.

A construcdo de mitos acerca de uma ideologia programatica para
explicar ndo somente o presente, mas também o passado e o futuro,
sdo colocados em jogo com a finalidade de espraiar os conceitos
ideoldgicos a fim de que estes edifiquem toda uma estrutura de poder.
As propagandas realizadas pelo governo séo de extrema importancia
para a disseminacéo da ideologia adotada, ou seja, essa combinacao
€ essencial para as bases do Estado Totalitario. A ideologia adotada,
nesses casos, sempre tendem a algo extremado que restringe o poder
dos cidadaos e aumenta o do Estado, criando assim, uma relacdo de
subordinacao, a qual é originada por meio da violéncia atrelada ao
terror (ARENDT, 1989, p. 403).

Na formacéo do Estado Totalitario, pode-se utilizar ainda o “imperialismo”.
A justificativa dos totalitarios para a constante expansao territorial esta vinculada ao
sentimento de pertencimento. Através desse fator, os possuidores do poder
conseguem colocar na mente das pessoas 0 sentimento de superioridade da nacgéo,

do partido ou da lideranca especifica.

A partir disso, tem-se a restricdo das capacidades humanas atreladas a
liberdade de expressdo e aos direitos individuais. Os anseios dos totalitarios séo
materializados na ansia expansionista. O nacionalismo exagerado e a criacdo de
divergéncias entre grupos sociais sdo estratégias que possuem a finalidade
semelhante: a concentracao do poder sustentado por uma ideologia totalitaria, a qual

€ mantida por propagandas, guerras, conquistas e violéncia (ARENDT, 1989).

As engrenagens que colocam o Estado Totalitdrio em pleno
funcionamento sdo paradoxais a democracia liberal, logo sé&o
contrarias as liberdades individuais, aos direitos civis e aos direitos
humanos. Toda hierarquia, por mais autoritaria que seja 0 seu
funcionamento, e toda escala de comando, por mais arbitrario e
ditatorial que seja o conteudo das ordens, tende a estabilizar-se e
constituiria um obstaculo ao poder total do lider de um movimento
totalitario. Na linguagem dos nazistas, € o “desejo do Fuhrer”,
dindmico e sempre em movimento — e Nao as suas ordens, expressao
que poderia indicar uma autoridade fixa e circunscrita, que é a lei
“suprema” num Estado Totalitario (ARENDT, 1989, p. 414).

Hannah Arendt (1989) aponta a importancia da figura do lider no
Totalitarismo. O dolo e as ordens estabelecidas transcendem o critério formal da lei e

passam qualquer preceito vinculado a individualidade e a originalidade do ser
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humano. Os lideres exerceram poder sobre suas nagées com base no que Arendt

chama como “totalitarizagdo” do movimento.

Os lideres que possuirem apoio das massas e estiverem ansiosos por
transformacgfes estruturais, realizam projetos distintos dos competentes a ordem
democrética e, tendo em vista ao movimento constante do sistema 0s preceitos

totalitarios séo colocados em pratica.

O medo, a desconfianga, a inseguranca, a busca por mudancas, a
nao conformacéo com gradualismo dos fatos e a procura por solucdes
imediatas e simplistas fazem com que o espaco seja aberto para a
edificagdo de um sistema totalitario, pois a maioria da populagéo, em
situagbes marcadas por crises agudas acompanhadas pela falta de
perspectivas nas “mesmices”, sente-se amparada pela imagem e
pelos discursos intensivos e marcantes dos lideres totalitarios, os
quais apresentam solugcbes para todos os problemas, mesmo que
essas sejam, muitas vezes, uma distopia. Isso ocorreu na Alemanha
no ano de 1933, quando os nazistas tornaram-se maioria no
Parlamento (ARENDT, 1989, p. 415).

Isso se da em decorréncia de varios motivos, que partem da inseguranca
acompanhada da descrenca nas estruturas vigentes, indo até o encanto com as
promessas e o cunho propagandistico dos lideres. E importante dizer que, no
Totalitarismo, diferentemente das demais formas de teoria, a populacdo, quando se
vé em dificuldades e em uma situacao alarmante, abandona o sistema distépico e
deixa de ser fanatico apoiador do Totalitarismo (ARENDT, 1989).

Os movimentos totalitarios buscam a supresséao das liberdades individuais
e da democracia com o intuito de promover a massificacdo dos interesses através da
construcdo de uma sociedade sem divergéncias em decorréncia da auséncia de
liberdade, de classes sociais e de agremiacdes, ou seja, desprovida de valores

democraticos, liberais e histoéricos.

Assim sendo, os multiplos interesses ndo séo representados na esfera
social, tendo em vista que sdo sucumbidos a mistica vontade dos que lideram o
processo totalitario. Adolf Hitler utilizou dessas ideias totalitarias relacionadas a
repressao e a centralizacdo do poder nas maos de um lider autoritario (ARENDT,
1989).
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[...] o mal praticado pelos lideres do nazismo, Hitler, Himmler e
Goebbles, era um mal radical, ou seja, estava enraizado nessas
liderancas e era praticado com um propdésito bastante claro. Ao cobrir
0 julgamento de Adolf Eichmann, um oficial nazista de baixa patente,
responséavel pela logistica do transporte dos judeus nos campos de
concentracao, ela afirmou que a maldade praticada por Eichmann néo
era a mesma de Hitler, uma vez que este formulou a ideia nazista e
aquele apenas seguiu ordens. No julgamento em Jerusalém,
Eichmann, para se defender, disse que néo transportara judeus para
0s campos de concentracdo por nutrir um sentimento antissemita e
odia-los, afirmou que apenas recebia ordens de seus superiores e
cumpria com a hierarquia (ARENDT, 1989, p. 420).

Um dos principais organizadores dos exterminios realizados pelos
nazistas, era uma pessoa que ndo possuia um carater diabdlico e profano, tendo em
vista que o mal que praticado estava vinculado a um aparato juridico e administrativo,
ou seja, ele cumpria ordens de um sistema que estava vigente, o qual inverteu as

nocdes do que era correto e humano (ARENDT, 1989).

O sucesso dos movimentos totalitarios entre as massas aponta o fim de
duas ilusdes dos paises democraticos em geral e, em particular, dos Estados nacdes
europeus e do seu sistema partidario. A primeira € a ilusdo de que o povo participava
ativamente do governo e todos simpatizavam com um partido ou outro. A segunda
ilusdo democrética € a de que as massas politicamente indiferentes ndo importavam,
gue eram neutras e que nada mais constituiam a ndo ser um silencioso pano de fundo

para a vida politica da nacao.

O fato é que se a acao politica fosse produto da fabricacdo, se, no
sentido Aristotélico, fosse poiesis e ndo praxis, se tivesse um objetivo
exterior a mesma, criando assim um resultado que passaria a ter
existéncia por si proprio, ndo dependendo mais do processo produtivo
que o gerou, tal como as obras de arte, ndo haveria necessidade de
novas ac¢oes, de constante recordacao, de reencenacdes do momento
inicial para a manutencao das proprias intituicdes politicas, sendo
entdo necessario termos sempre em mente que as instituicdes
politicas sdo manifestacdes e materializacées do poder; petrificam e
decaem quando o poder vivo do povo cessa de Ihes sustentar. Nessa
linha, podemos dizer, seguindo os passos de Arendt, que a
estabilidade e permanéncia de Roma foi ocasionada pela autoridade
atribuida a fundacéao, autoridade esta que se baseava na continuidade
de uma tradicdo, na vitalidade do espirito da fundacao, e que pode ser
visualizada no fato de todas as inovacbes e mudancas subsequientes
terem sido consideradas como desenvolvimento e aumento do ato
inaugural. Isso explica o fato das guerras romanas nao propugnarem
0 exterminio dos vencidos, mas sim a formacdo de parceiros, a
transformacdo, através de acordos e aliancas, dos inimigos em
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amigos, o que s6 contribuia para ampliar a Republica " (ARENDT,
2010, p.120).

Adolf Eichmann praticava o mal banal, uma vez que ele estava inserido em
uma logica prépria de um regime totalitério. Ele preferiu ter seguranca e cumprir uma
funcdo no aparato nazista. Porém a grande questdo néo se trata da esséncia dele,
mas sim nos moldes das perversas leis do Ill Reich. Assim, Hannah Arendt quado
trata sobre o tema totalitarismo, analisa o mal pelo viés politico, e ndo pela 6tica da
moralidade. Isso faz com que haja um maior entendimento acerca da ascenséo dos

regimes totalitarios.

(...)todas as nossas experiéncias nos dizem que precisamente 0s
membros da sociedade respeitavel, aqueles que nao tinham sido
afetados pela comocao intelectual e moral dos primeiros estagios do
periodo nazista, foram os primeiros a se render. Eles simplesmente
trocaram um sistema de valores por outro. Diria que, portanto, os nao-
participantes foram aqueles cuja consciéncia ndo funcionava dessa
maneira, por assim dizer, automatica como se dispuséssemos de um
conjunto de regras aprendidas ou inatas que aplicamos caso a caso,
de modo que toda nova experiéncia ou situacao ja é prejulgada, e
precisamos apenas seguir o que aprendemos ou 0 que possuimos de
antemdo. (ARENDT, 2010, p.106-107).

Ao ser contemporanea do nazi-fascismo e do stalinismo, Arendt (1989)
realizou amplas criticas a ambos. Ao considerar os regimes de Mussolini, Hitler e
Stalin como totalitarios, a autora dispés que sao sistemas politicos que acabam por
retirar direitos e liberdades individuais, bem como soterram os direitos humanos em
prol da edificacdo de um Estado centralizador e interventor que passa a ser
gerenciado por um lider autoritario, lider este que mantém a ansia expansionista e a

violéncia a fim de justificar o regime.

Hannah Arendt percebe todo um desenvolvimento do conceito de
liberdade partindo do conceito de dolo, remetendo-se assim ao pensamento cristao
de Paulo e Agostinho, que também puderam contemplar no espaco interior da
consciéncia o problema da liberdade. Desta forma, ao invés de ser compreendida
como a possibilidade de trazer ao mundo algo que néo existia, passa a ser vista como

livre-arbitrio, ou uma escolha entre duas alternativas dadas.

Trata-se, no sentido agostiniano, ou seja, um antagonismo na propria

vontade, de um querer e um ndo querer a0 mesmo tempo, entre fazer e nao fazer,
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sendo a vontade poderosa e impotente, tendo em vista que deve-se observar quem

da as ordens e quem né&o as obedece.

Assim sendo, é possivel entender porque Arendt considera a liberdade e
a acao politica como sinbnimas, pois ndo é enclausurando-se em si mesmo, ou
utilizando-se apenas da capacidade de pensar ou de querer que um individuo passa
a ser livre, mas a liberdade esta presente onde a condicdo do homem nédo é

desconsiderada.



CAPITULO Il = DIREITOS HUMANOS E DIREITO DO CIDADAO

O presente capitulo trata sobre os direitos humanos e o direito do cidadao,
apontando primeiramente sobre o conceito de direitos humanos em Hannah Arendt,
partindo para a questéo do pertencimento e finalizando com a atualidade do conceito
de justica de Hannah Arendt conforme o contexto atual.

3.1 Conceito de Direitos Humanos para Hannah Arendt

Hannah Arendt aponta em um de seus livros um fragmento provocativo,
gue proporciona uma reflexéo sobre perplexidades e paradoxos dos direitos humanos.
Com isso, discute-se 0 antissemitismo, o imperialismo e, principalmente, 0s regimes
totalitaristas. Referido livro consiste em mais um desdobramento do intelecto das

denuncias que se apresentavam contra o nazismo e o estalinismo (GODOQY, 2014).

As Origens do Totalitarismo, trata-se de um livro emblematico dos tempos
da guerra fria. O posicionamento que Hannah Arendt enfrentou e apontou, no entanto,
sdo atuais. As declaracBes de direitos humanos sdo apresentadas como marcos
decisivos na histoéria: para a autora, o homem, e ndo a entidade metafisica, e nem os
costumes, poderiam ser identificados como fontes exclusivas das leis e das

prescricbes dos comportamentos (BONAVIDES, 2002).

Livre de todas as tutelas, o homem imaginario da tradicao iluminista -
- na qual triunfou a agenda dos direitos humanos - - percebeu que a
maioridade o alcangava. No entanto, no ambiente de uma sociedade
emancipada e secularizada, havia uma implicacdo que incomodava: a
invocacdo de direitos humanos, por parte de seus destinatérios,
exigiria a mediagdo do Estado. Esse o nlcleo do argumento de
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Hannah Arendt, nesse provocante excerto (GODOY, 2014, online).

Foi oferecida ao homem, uma soberania em questdes de lei enquanto ao
povo se definiu uma soberania em questdes governamentais. Diante disso, é possivel
perceber mais um paradoxo: as declaragdes de direitos humanos estéo direcionadas
a um ser humano abstrato, que ndo existiria em lugar nenhum, tendo em vista que

existia em todas as partes e lugares (BONAVIDES, 2002).

Por isso a autora Hannah Arendt provoca a questéao dos direitos humanos,
pois deveria considerar um contexto politico de emancipag¢éo nacional: “apenas uma
soberania nacional teria capacidade de assegurar a fruicdo do rol desses direitos, ndo
para um ser abstrato; o destinatario € o titular de nacionalidade que garanta esses

direitos, por intermédio de arranjos institucionais, dotados de poder de coergao”.

Imaginaria e originalmente inalienaveis, porque concebidos para
serem independentes de todos o0s governos, os direitos humanos
perderiam o sentido pratico, na exata medida em que seres humanos
desprovidos de vinculos politicos proprios de cidadania ndo contariam
com governos que protegessem direitos disponibilizados pelas
declaracdes do século XVIII. Apéatridas e membros de minorias,
afirmou Arendt, ndo deteriam direitos em seu sentido fatico e
elementar, porquanto Ihes faltaria um governo estabelecido que os
defendesse. Nesse rol, ao longo da segunda guerra mundial,
poloneses, judeus e alguns russos (inclusive aristocratas) (GODOY,
2014, online).

Os idealistas, filantropos e juristas impulsionaram o tema dos direitos
humanos, o que até o fim do século XIX ainda ndo havia sido incorporado aos projetos
dos grandes partidos politicos. Os direitos civis se confundiam com os direitos
humanos, no século XIX, ou seja, 0s seres humanos que esperavam alguma protecéo
eram os cidaddos que viviam em seus proprios Estados. Assim sendo, Arendt trazia
a problematica dos direitos humanos,sendo que seriam inexequiveis quando 0s seus
titulares ndo possuiam cidadania. Eram competentes para tudo, mas para nada
serviriam, na medida em que seus destinatarios putativos ndo detivessem meios para
reivindica-los (ARENDT, 2012).

Quando as grandes tragédias engendradas pela politica redundaram
na perda de protecdo estatal, os apétridas que perambulavam pela
Europa viram-se em situacdo mais delicada do que a vivida pelos
estrangeiros inimigos. Segundo Hannah Arendt os refugiados eram
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perseguidos pelo que eram (ragca ou condicdo econdmica, a exemplo
dos judeus, dos ciganos ou dos aristocratas russos) ou pelo que
pensavam ou acreditavam (anarquistas, democratas, insatisfeitos,
ortodoxos). As formulas norte-americanas (vida, liberdade e procura
da felicidade) e francesas (igualdade perante a lei, liberdade, protecdo
a propriedade e soberania nacional) eram inoperantes para quem nao
contasse com um governo para defendé-las (GODOY, 2014, online).

O problema dos refugiados nao era tdo somente a igualdade perante a lei.
O que realmente os afetava era a auséncia da lei. Nenhum governo postularia pela
protecdo sobre direitos de quem ndo comprovasse vinculos de alguma medida de
intervencdo. Hannah Arendt leva a liberdade de opinido de um encarcerado para que
se possa fazer uma analise, veja-se: é futil; nada que o encarcerado pensa seria
importante. Ou seja, ndo haveria protecdo para quem perdesse uma relacéo

comunitaria politicamente reconhecida (ARENDT, 2012).

Os direitos humanos deixariam de persistir, justamente devido a
dependentes de uma pluralidade humana organizada. A perda de direitos, oriundos
da perda de liames politicos, culminaria na impossibilidade de se poder invocar
protecdo a direitos humanos, validando-se, pragmaticamente, as premoni¢cdes de
Burke. Por isso, asseverou a autora que 0s sobreviventes dos campos de
concentragao entenderam que “a nudez abstrata de serem unicamente humanos era

0 maior risco que corriam” (BURKE, 1997, p. 16).

Quanto se reduz o ser humano a um estado de necessidade bruta e
de selvageria, desprovido de qualquer forma de protecdo estatal, a
agenda dos diretos humanos € um dado flutuante em um espaco
inexistente. A insercéo de todos os seres humanos, nesse ambito de
protecdo, € a tarefa de nossa geracdo, que se realiza por medidas
politicas e econémicas de emancipacio e de inser¢éo. E, a0 mesmo
tempo, o0 nosso desafio, e a nossa redencgéo (GODOY, 2014, online).

Desta forma, fica evidente que o pensamento da autora Hannah Arendt
aponta varias criticas ao totalitarismo, defendendo algumas pontuacdes acerca dos

direitos humanos do homem e em relagéo a politica.

3.2 A atualidade do conceito de justica e de direitos humanos de Hannah
Arendt
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Hannah Arendt publicou obras de grande renome sobre filosofia politica,
tais como As Origens do Totalitarismo e A Condicdo Humana, que foram as que mais
renderam-lhe uma forma de referéncia diante dos intelectuais do pensamento politico
ocidental. Com a sua contribuicdo para o pensamento filoséfico e politico do século
XX, ficou conhecida por pensadora da liberdade, status dado sobre uma consistente
carreira filosofica baseada em ponderacdes onde se une pensamento e experiéncia
(COMPARATO, 2003).

No largo intuito de seu legado escritural, Arendt se colocou a entender o
totalitarismo do século XX, ndo pela reconstrucao histérica dos fatos, porém, por uma
reflexao filosofica sobre o poder, o direito e a condicdo humana. Isso é apontado pela

nocao de igualdade:

A igualdade, em contraste com tudo o que se relaciona com a mera
existéncia, ndo nos é dada, mas resulta da organizagdo humana,
porguanto é orientada pelo principio da justica. Nao nascemos iguais:
tornamo-nos iguais como membros de um grupo por forca da nossa
decisdo de nos garantirmos direitos reciprocamente iguais
(ARENDT,1989, p. 335).

A nocao de igualdade se une a concepcao de cidadania, tendo em vista
gue somente desse ponto se estabelece efetivamente a democracia como regime
politico. Na filosofia da autora, a cidadania s6 € medida mediante participacéo
isonémica dos concidaddos na res publica, onde o acesso de todos a isegoria é

conditio sine qua non para a consubstanciacdo de um Estado democratico.

Em outros dizeres, somos iguais na forma em que compartilhamos dos
mesmos direitos e diferentes pois mesmo a concepcdo de uma coletividade una e
indivisa ndo deve ultrapassar a individualidade de cada membro como individuo

dotado de personalidade singular. Deste modo,

[...] j& que o pais é grande demais para que todos nGs nos unamos
para determinar nosso destino, precisamos de um certo nimero de
espagos publicos dentro dele. As cabines em que depositamos as
cédulas séo, sem sombra de davida, muito pequenas, pois ali s6 ha
lugar para um. Os partidos sdo completamente impréprios; nele, a
maior parte de nés é apenas o eleitorado manipulado. Mas se apenas
dez de ndés estivermos sentados em volta de uma mesa, cada um
expressando sua opinido, cada um ouvindo a opinido dos outros,
entdo uma formacao racional da opinido pode ter lugar através da



27

troca de opinides. L4 também ficarda claro qual de nés € o mais
indicado para apresentar nossos pontos de vista diante do mais alto
conselho seguinte, onde nossos pontos de vista serdo esclarecidos
pela influéncia de outros pontos de vista, revisados, ou seus erros
demonstrados (ARENDT, 2010, p. 200).

De acordo com as pontuacdes feitas supra, esses elementos apontam as
experiéncias vividas por Arendt, como a fuga do regime nazista aleméo, sua
experiéncia no auxilio a refugiados na Franca e seu exilio nos Estados Unidos.
Referidas situac¢des lhe proporcionaram reflexdes sobre a existéncia e a efetividade
dos direitos humanos.

Para Hannah Arendt, os direitos humanos, na forma que foram idealizados
século XVIII, ja trazem consigo uma problematica, na medida em que se tinha em
enfoque um ser humano “abstrato”. Os eventos ocorridos na primeira metade do
século XX apontavam que a concepcao de direitos humanos, juntada na existéncia
de um ser humano como tal, geraria colapso ho momento em que 0s quantos lhe
haviam rendido alvissaras eram agora confrontados com pessoas que, de fato,
estavam despojadas de todos os atributos possiveis, com excecao o fato de ainda
serem humanos (COMPARATO, 2003).

De acordo com a autora, existe um direito universal que deve ser
respeitado por todos, independentemente de sua etnia ou raca, geografica ou
religiosa e que ndo deve ser mensurado por qualquer outro juizo, com excecao pelo
critério de ser humano: o “direito de ter direitos”. Com isso, existe um direito que nao

germina no interior da nacao e necessita de mais do que garantias nacionais.

Essa preocupagdo da filésofa estava ligada, possivelmente, a
condicéo dos judeus na Alemanha nazista e nos fluxos migratorios em
busca de liberdade e melhores condigbes de vida em outros paises.
Ao refletir sobre a situagédo de apétridas no periodo entre as duas
guerras mundiais, Arendt demonstra que a proscricdo dos direitos
legais de todo um grupo humano fora prefigurada pelo tratamento de
minorias e apatridas por paises europeus apés a Primeira Guerra.
Uma vez despossuidos de um governo que o0s protegesse, tais grupos
foram relegados a completa ilegalidade.

Um aspecto a ser considerado pelo ordenamento juridico é a dimensao da
expressao direitos humanos, quando o que se tem observado é que a luta de grupos

minoritarios coloca em xeque a homogeneidade do termo “humano”. A ponderacao
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arendtiana sobre os direitos humanos contribui para uma reflexdo sobre a atual

violacdo de direitos duramente conquistados no pais (COMPARATO, 2003).

3.3 Aimportancia dos pensamentos arendtianos

Apesar de Hannah Arendt ndo ter escrito um tratado que ponderasse
especificamente sobre o direito, seja em seu aspecto objetivo ou subjetivo, a fildsofa
apresentou uma extensa obra que influenciou e influencia varios fildsofos, juristas e

estudantes na area do Direito, principalmente, no que se refere a direitos humanos.

A autora destaca o “poder ndo violento” conforme asseverou Eduardo Bittar
(2011, p.418) “Arendt, foi Mahatma Gandhi. A n&o violéncia ocupa um papel central
no pensamento politico de Mahatma Gandhi; ele define fazendo uso de uma palavra

em sanscrito, ahimsa”.

O poder corresponde a habilidade humana ndo apenas para agir, mas
para agir em concerto. O poder nunca é propriedade de um individuo;
pertence a um grupo e permanece em existéncia apenas na medida
em que o grupo conserva-se unido. Quando dizemos que alguém esta
no poder, na realidade nos referimos ao fato de ele foi empossado por
um certo nimero de pessoas para agir em seu home. A partir do
momento em que o grupo, do qual se origina o poder desde o comeco
(potestas in populo, sem um povo ou grupo ndo ha poder),
desaparece, seu poder também se esvanece. Em uso corrente,
gquando falamos de um homem poderoso ou de uma personalidade
poderosa, ja usamos a palavra poder metaforicamente; aquilo a que
nos referimos sem metéfora é o vigor. (BITTAR, 2011, p.431)

Hannah Arendt apresentou de forma cuidadosaa as relaces humanas
tanto no no referente ao ponto de vista filoséfico, histérico, quanto politico. Massad,

aponta que:

O problema humano, como tal, faz parte da condigdo humana, logo, a
intencdo ndo é desconstitui-lo, e, com isso, descaracterizar a condi¢cao
humana, mas torna-lo humanamente suportavel no sentido de
fortalecer a dignidade. Assim, a Economia, a Sociologia, a Politica, a
Moral, a Religido [...] ndo s&o capazes, por si s6, de reinventar a polis
(esfera publica) sem causar sérios prejuizos a pluralidade. Seus
mecanismos ndo permitem a instituicdo de uma validade apta para
resguardar a pluralidade, mas de meros instrumentos de
institucionalizagc&o social. Cabe convocar o Direito para instituir esta
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validade material, isto implica um vetor que possa normatizar as
relacdes humanas de forma a promover o ser humano. A acao (vita
activa) deve ser estimulada a atingir seu maximo potencial em cada
individuo na polis, sem, com isso, sobrestar a acéo do outro. Em tltima
instancia, significa agir de acordo com minha vontade e reconhecer e,
ao mesmo tempo, favorecer que o outro aja conforme sua vontade,
sempre a respeitar a maxima kantiana do respeitar a (humanidade)
pessoa como um fim e ndo como um meio. (MASSAU, 2013, online)

O Direito como principal fonte das liberdades, da dignidade do ser humano,
possui o0 objetivo de garantir ao homem que ele possa ser ele mesmo em qualquer
lugar, a fim de que ndo venha perder o direito a sua cidadania e a sua nacionalidade

como aconteceu no passado.

O filésofo italiano Paolo Flores D’Arcais, diz que:

Al hombre que desea ser libre se le priva de la consolacion de la
heteronomia, de la seguridad de un sentido-ya-dado de su estarenel-
mundo. La liberdade es tambiém el riesgo de um desierto del sentido.
Por ello la demaocria, si quiere ser el régimen de las libertades, no
puede ser mero procedimiento, debe ser el horizonte donde a cada
uno le resulte efectivamente posible encontrar un sentido em la
igualdad de una accién, de un estar-juntos que exalte casa una de las
singularidades. (D’ARCAIS, 2006, online)

Para Arendt, o fato de ter na Declaracédo dos Direitos do Homem palavra
‘inalienavel’ vai em desencontro com a propria historia da humanidade, tendo em vista
gue a partir do momento que o homem aprendeu a dominar a natureza e gerou
diversas tecnologias, ele alienou-se da sua vida natural. Para a fildsofa ndo ha como
criar regras universais ou tentar criar leis que consiga abranger toda a sociedade. O
fato € que ninguém é igual aos outros e essa afirmativa por si sO ja retiraria essa

proposta. (ARENDT, 2012)

A autora aponta os riscos que esse pensamento pode gerar no mundo, uma
vez que td todo momento em que se tenta impor o ‘bom’ ou ‘util’, tem a possibilidade
de recair sobre regimes totalitarios. Nesse sentido, Imebra-se do lema de Hitler, de
gue, o direito € aquilo que é bom para o povo alemédo, pois pode incorrer na

incoeréncia de cometer crimes contra a humanidade. (ARENDT, 2012).

De acordo com Marcelo Andrade Cattoni de Oliveira e outros, em artigo

publicado na Revista de Direito da UFMG:
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A propria Arendt € quem adverte para o fato de que, ,em Agostinho,
ndo haveria apenas a liberdade como liberum arbitrium, mas também
uma liberdade que, sobre o pano de fundo das experiéncias
tipicamente romanas, coincide com o proprio aparecimento do homem
no mundo e, portanto, com o fato de que ele sempre representa um
novo comeco. Dentro dessa légica, cada nascimento humano
significaria a atualizacdo do surgimento da liberdade no universo: ser
humano e ser livre sdo uma Unica e mesma coisa. (OLIVEIRA;
MACHADO; GOMES, 2009, online)

A politica para Hannah Arendt possui 0 mesmo conceito de politica para
0s gregos e os romanos. E a possibilidade de agir em um espaco publico, e demonstra
algumas atitudes dos entes politicos:

Poder corresponde a capacidade humana ndao somente de agir, mas
de agir de comum acordo. O poder nunca é propriedade de um
individuo; pertence a um grupo e existe somente enquanto o grupo se
conserva unido. Quando dizemos que alguém esta ‘no poder’,
gueremos dizer que esta autorizado por um certo numero de pessoas
a atuar em nome delas. No momento em que o grupo do qual se
originou a principio o poder (potestas in populo, sem 0 povo ou um
grupo nado ha poder), desaparecer, ‘seu poder some também.
(OLIVEIRA; MACHADO; GOMES, 2009, online)

Para a filésofa, apenas € possivel que haja politica onde existe liberdade,

diferentemente de Schimitt que preconiza a excec¢ao e a soberania:

Arendt ndo desloca o foco de suas reflexdes do plural para o
homogéneo, mantendo-se o tempo todo atenta ao fato de que a
igualdade que a politica possibilita e, de certa forma, exige ndo apaga
a pluralidade humana, tendo-a, antes, como pressuposto. Afinal,
nenhum homem é, para ela, politico por natureza. A politica se constréi
entre os homens. E 0 que marcaria antropologicamente cada ser
humano seria a capacidade inovadora e renovada, a cada geracao,
que advém do nascimento, e ndo o limite que representaria a morte. E
a luz desses constructos teéricos que devem ser lidas as criticas
arendtianas ao Totalitarismo. O probleméatico, no surgimento dos
regimes totalitarios, é a crise do espacgo publico, a decadéncia do
espago politico e o advento de um espago da privagdo total de
liberdade. Aquele que assume a cena nesse contexto é o homo
laborans, a vida natural e bioldgica sem qualquer mediacédo e, logo,
despojada de quaisquer direitos, submetida a uma tirania ilimitada.
(OLIVEIRA; MACHADO; GOMES, 2009, online)

Mesmo com pensamentos diferentes, Carl Schimitt e Hannah Arendt
influenciaram e influenciam novos fildsofos como novas formas de se olhar a politica

atual. Em Schimitt, existe a critica ao Presidencialismo, ao liberalismo. Em Arendt,
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tem-se a busca pela liberdade e da pluralidade. Porém o que os dois filésofos
deixaram em seus ensinamentos € “ndo ser possivel encontrar, por exemplo, numa
filosofia da historia, respostas prontas. Ao contrario, buscam construir uma nova teoria
politica”. (OLIVEIRA; MACHADO; GOMES, 2009, online)

O que realmente aponta a questdo do totalitarismo ndo € imposicéo de um
modelo de governo ou de violéncia, mas sim a maneira de aterrorizar 0s seres

internamente e extrair a lealdade ao seu lider:

A tomada de poder através dos instrumentos de violéncia nunca foi
um fim em si, mas apenas um meio para um fim, e a tomada do poder
em qualquer pais é apenas uma etapa transitéria e nunca o fim do
movimento. O fim pratico do movimento € amoldar a sua estrutura o
maior nimero possivel de pessoas, aciona-las e manté-las em acao;
um objetivo politico que constitua a finalidade do movimento totalitario
simplesmente néo existe. (ARENDT, 2012, p. 456)

Apés se consolidar a propaganda e a organizacdo totalitaria, com a
manipulacdo das massas, 0 hazismo e o stalinismo, fizeram com que a organizagao
do “chamado Estado Totalitério”, fez-se de forma diferente: “Todos os niveis da
maquina administrativa do Terceiro Reich eram submetidos a uma curiosa duplicacao
de 6rgao” (ARENDT, 2012, p.534).

O conceito de direitos humanos, baseado na suposta existéncia de
um ser humano em si, desmoronou no mesmo instante em que
aqueles que diziam acreditar nele se confrontaram pela primeira vez
com seres que haviam realmente perdido todas as outras qualidades
e relacdes especificas — exceto que ainda eram humanos. O mundo
ndo viu nada de sagrado na abstrata nudez de ser unicamente
humano. (ARENDT, 2010, p. 333)

Com isso é possivel perceber que Hannah Arendt traz um posicionamento
importante porque aborda sobre a diferenca que se traca entre os individuos,
demonstrando que ela é essencial, pois, tal aspecto arquiteta o favorecimento aquilo
gue se denomina de pluralidade. Com isso, é possivel perceber no pensamento da
autora a nocao de que as diferencas entre os individuos passam um campo fértil a

vida publica. Sua andlise propde uma mutagédo nas coisas politicas.

Desta forma, a crise de refugiados vivenciada anteriormente, por exemplo,

um debate manifestado em publico diante da migragdo forcosa, consiste em uma
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pauta extremamente politizavel, podendo citar varias outras que estdo presentes na

atualidade, como a questao do homossexualismo, racial, entre outras.

Trata-se de uma valorizagdo que néo isola os conceitos, mas que se da
exatamente quando o singular aponta para 0 comum e 0 comum aponta para o
singular. Com isso, a valorizagao exclusiva de apenas uma das dimensdes se mostra

prejudicial, causando o desequilibrio entre o singular e o comum.



CONCLUSAO

Para Hannah Arendt, os direitos humanos acabam se chocando com a
politica, vez que sempre ha um conflito de interesses quando se chocam os dois
temas. Necessario se faz dizer que, na antiguidade, somente usufruiam dos direitos
do homem aqueles que estavam diretamente ligados as politicas de governo e que

saissem em sua defesa.

Um aspecto a ser considerado pelo ordenamento juridico é a dimensao da
expressao direitos humanos, quando o que se tem observado é que a luta de grupos
minoritarios coloca em xeque a homogeneidade do termo “humano”. A ponderacao
arendtiana sobre os direitos humanos contribui para uma reflexdo sobre a atual

violacao de direitos duramente conquistados no pais.

Para Hannah Arendt, existe um direito universal que deve ser respeitado
por todos, independentemente de sua etnia ou raca, geogréfica ou religiosa e que
nao deve ser mensurado por qualquer outro juizo, com excec¢ao pelo critério de ser
humano: o “direito de ter direitos”. Com isso, existe um direito que nao germina no

interior da nacdo e necessita de mais do que garantias nacionais.

Desta forma, o presente tema € considerado importante para as academias
juridicas, tendo em vista que seu conteudo diz respeito a justica e aos
posicionamentos filosoficos acerca da politica. Assim, a presente monografia busca
contribuir para todos quanto a ela tenham acesso, colaborando, assim para a

comunidade académica e para a literatura juridica.
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